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PRILOSOPHIE DEXTREME-ORIERT

Le meédecin philosophe japonais Nyoiti
Sakurazawa m’a fait 'honneur de m'envoyer
un livre qu'il a publié derniérement en francais
4 1a Librairie philosophique J. Vrin de Paris

sous le titre « Principe unique de la Philo-

sophie et de la Science d’ Extréme-Orient ».
Il joignait & son envoi une leitre aimable
dans laquelle il me demandait de « publier un
petit compte-rendu de ma lecture, qui lui
fasse recevoir des critiques sévéres et sincéres
de quelques philosophes ainamites. Cela
l'aidera beaucoup, dit-il, pour écrire la suite ».

Hélas ! ils ne sont pas bien nombreux les
« philosophes annamites » qui s’intéressent a
ces questions. Les études désintéressées, d’un
ordre spéculatif, ne sont pas encore le fait de
nos compatriotes, méme de ceux de I'élite. Les
vieux lettrés qui ne se sentent plus a la page
ne font plus aucun effort pour se tenir au
courant des progres de la pensée, et les jeunes
intellectuels encore insuffisamment dégagés
d'une science étrangeére et livresque ne con-
coivent pas qu'il puisse exister une science ou
une culture autre que celle dont ils ont pu
acquérir quelques bribes dans des manuels.
Aux uns comme aux autres;, le souci de la
culture désintéressée qui ne se conlente pas

d’effleurer le coté superficiel des choses mais °

s'efforce d’atteindre les sources profondes de
I'esprit, est complétement étranger. Malgreé le
nombre des écoles, malgré la quantité des
diplomes, malgrélardeur apparente que mani-
feste toute cette jeunesse pour Iacquisition
d’une instruction qui n’a de prix a4 ses yeux
que parce qu’elle est censée lui ouvrir toutes
les portes et lui faire accéder a toutes les places,
il n’y a encore en réalité dans ce pays aucune
vie, aucune activité intellectuelle marquée.

‘M. Sakurazawa lui-méme a dit du Japon
moderne : « Je ne parle pas du Japon d’au-
jourd’hui. Sauf les vieilles familles tradition-
nelles, il a perdu le véritable esprit oriental,
sans avoir su gagner le véritable esprit occl-
dental. Il a seulement retenu de celui-ci une
salade russe américanisée, de communisme,
de capitalisme, de cinéma et de jazz. N'ayant
pas retrouvé d’équilibre en dehors de celui
qu'il a quitté, qui seul lui était propre, il ne
présente aucun intérét pour le moment. »

Si le Japon lui-méme qui a sur nous une
avance considérable, se trouveau point de vue
de la culture spirituelle et de la civilisation
qualitative dans cette situation sans intérét
pour le penseur et le philosophe, a plus forte
raison en est-il de méme de 'Annam, avec

»

cette aggravation que n’ayant jamais eu dans
le passé une personnalité aussi accusée que
celle du Japon, il risque de la perdre com-
plétement dans la situation subalterne ou il
se trouve actuellement et qui ne pcut que

* Pinciter & une servile copie de I'Occicent.

En tout cas, une discussion sur le « principe
unique de la philosophie et de la science d’Ex-
tréme-Orient », n’a guére de chances d’in-
téresser ce qu’on peut appeler les intellectuels
annamifes. En attendant d’eux des « critiques
seévéres et sincéres », le philosophe japonais
leur fait vraiment trop d’honneur.

Et pourtant combien une pareille discussion
est passionnante pour des esprits soucieux de
retrouver les sources profondes de leur culture
et de leur civilisation! Saisir le principe
unique qui est a la base de toute la science
et de toute la philosophie d’Extréme-Orient,
n’est-ce pas saisir le point fondamental qui
sépare la pensée occidentale de la pensée
orientale ? N’est-ce pas trouver du méme coup
I'explication profonde de toutes les antinomies
et de toutes les diflérences que présente la
comparaison des deux civilisations? N’est-ce
pas comprendre également ce que les deux
mentalités peuvent présenter de dissemblable
et méme d’incompréhensible au premier abord?

Car la philosophie occidentale et la philo-
sophie extréme-orientale présentent.une diffé-
rence fondamentale, quant a leur premier
principe, au « principe unique »:qui est a la
base de chacune d’elles.

La premiére est au fond, sous des formes
différentes, une philosophie de I'étre et la
seconde une philosophie non pas précisément
du non-étre, mais quelque chose qui dépasse
'étre et le non-étre et qui est ce que les
bouddhistes et les néo-confucianistes appellent

le Vide (hw), la Vacuité primitive.

(’est ce que deux éminents orientalistes qui
préfacent l'ouvrage du philosophe japonais, -
M.M. S. Elissée et R. Grousset ont exprimé -
avec beaucoup de précision et de netteté en
des termes vraiment adéquats :

« Nourris presque tous, fut-ce & leur insu,
de conceptions platoniciennes, aristotéliciennes
et chrétiennes, les systémes occidentaux, di-
sent-ils, jusqu’au tout dernier temps, furent
des ontologies, puis des critiques de cette
méme ontologie, critiques attestant, malgré
leur opposition aux données traditionnelles,
une accoutumance innée i ces mémes ensei-

emenis. Au contraire, — et cest la la
constatation frappante de M. Sakurazawa, —
les systémes extréme-orientaux an général repo-
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sent sur la notion non plus de I'étre, non plus
de la substance originelle, mais de la vacuité
primitive. Toute la philosophie bouddhique,
est, en effet, construite sur cette notion de la
cunyata que MM. Salvain Lévi, La Vallée
Poussin et Masson-Oursel traduisent par
vacuité. Vacuité qui d'ailleurs n’est pas équi-
valent du néant, puisque les Mddhyamikas
eux-mémes prendront soin de nous la donner
comme supeérieure a |’élre comme au non-
étre et les englobant tous denx. Cest ce que
M. Susumu Yamaguchi spécifiera en tradui-
sant la cunyald par « vacuité de substance »,
tandis que M. Stcherbatsky ira jusqu’a la
donner comme équivalent d’ « universal rela-
tivity ». Au bref une vacuité métaphysique
qui contient la virtualité de tout le phéno-
ménal. »

Cette notion du vide qui est a l'origine de
toute création et qui contient virtuellement
toute la création se retrouve a la fois dans la
vieille philosophie indienne et dans la vieille
philosophie chinoise. La ¢unyatd des boud-
dhistes (que les Chinois traduisent par /),
le Tao (en annamite dao) des taocistes, le
T’ai-ki (en annamite Thdi-cue, et en japo-
nais Taikyoku) des néo-confucianistes, sont
trois expressions différenies de cette méme
notion fondamentale.

M. Sakurazawa la traduit par « Univers-
Ether »; c'est un état précosmique, une sorte
de nébuleuse éthérée, impalpable, qui précéde
toute création de phénomeénes et dans laquelle
Se résout en définitive toute création. Tous
les étres, tous les phénoménes naissent de
cette substance infiniment ténue que nous ne
pouvons comparer qu’a de I'éther et y retour-
nent finalement aprés le cycle de leurs trans-
formations. La création est ainsi une sorte
de contraction ou de condensation et la niort
est une sorte de résolution ou de dissolution.
‘Ce mouvement alternatif de contraction et de
résolution qui produit ce que nous appelons
I’ « univers-phénomeéne » par opposition a
I'Univers-éther, est la manifestation de deux
activités fondamentales qui sont incluses dans
ce dernier; cest leur polarisation en deux
principes actifs opposés, I'un négatif appelé
dm (en chinois yin, en japonais in), l'autre
positif appelé duwong (en chinois yang, en
Japonais yo). :

L'étude de ces deux modes d'activité
dans la production des phénomeénes el des
eéfres, — ce que M. Sakurazawa appelle I'in-
yologie, — voila toute la science et toute la
philosophie. Et toute la métaphysique consiste
dans la contemplation de cet” univers-éther
qui est le premier et 'unique principe de
toutes choses et dans le sein duquel agit inces-
samment, comme le double mouvement des
vagues de la mer, la double activité du yin
et du yang. :

Dans une métaphore saisissante, Iauteyr
japonais représente ainsi cette contemplation :

« Imaginons Taikyoku qui produit toyg
les étres comine une mer sans aucun va-pt.
vient de vagues, parce qu'elle est infiniment
grande, c'est-a-dire infinie dans sa profondeyy
ainsi (ue dans son étendue; elle n’a nj syr.
face ni fond. Sous nos yeux se forment yy
nombre infini de tourbillons grands et petits,
de toutes sortes; ils tournent chacun suivant
un axe quelconque et différent. Ils existent,
c'est certain, mais si nous les regardons de
plus pres, nous voyons que la substance qui
les forme se renouvelle sans arrét avec une
rapidité extraordinaire ; ils existent, et pour-
tant ce ne sont pas les mémes que ceux quj
existaient un instant. Ils se touchent et se
fondent dans un tourbillon plus grand que
chacun d’eux. Tout d’un coup, un autre plus
grand englobe le premier qui lui-méme a son
tour disparait. Ce va-et-vient, ces vicissitudes
des agrégats sont notre vie, lapparition et
I'existence des étres. L'univers-éther, Tai-
kyoku, non seulement produit les étres, les
tourbillons, mais les renouvelle sans cesse pen-
dant toute leur existence. »

Des tourbillons éphémeéres dans un océan
immense, voil ce que nous sommes, nous, c'est-
a-dire I'ensemble de tous les étres qui nais-
sent et qui meurent dans cet univers-éther
qui les venferme tous, n’ayant pas plus de
réalit¢ que des bulles d’air qui se forment
instantanément & la surface de Teau et crévent
en «uelques secondes. Vision grandiose et
désespérante, qui hantait Pimagination de
tous les sages el ascétes de I'Inde, de la Chine
et du Japon. Vision qui colore leurs philo-
sophies d'une teinte de pessimisme et leur
donne ce ton de détachement transcendant et
cet arriére-gout d’amertune cui les carac-
lérisent.

M.Sakurazawa qui est un médecin praliquant
la vieille meédecine simo-japonaise tirée du
traité de Hoang-ti (le Y¢i-kinh de Hoang-d&)
et en meéme lemps un savant au courant des
derniers progres des sciences physico-chimigues
et biologiques, étend sa théorie de la double
activité du gin-yang (dm-dwong), ou « in-
yolog.e » comme 11 Pappelle,” a lous les.
domaines de la science el de la philosophie
modernes : cosmologie, psychologie, biologie,
ciiwmie, thérapeutique, physique, mécanigue ;
et partout les derniéres découvertes de la
pensée occidentale semblent confirmer ce pos-
tulat fondamental de la vieille spéculation
extréme-orientale. Nous ne pouvons pas le
suivre dans ses incursions dans des domaines
Si variés, mais pour montrer tout lintérét
et lonte I'importance de ces rapprochements
souvent inattendus, nous nous contenterons de
citer encore les savanis préfaciers (qui €n
résument excellemnient quelques données -
sentielles :
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« Ces principes fondamentaux de la pensie
d’Extréme-Orient, disent M.M. Elisséev et
Grousset, communs depuis longtemps aux
divers systémes, M. Sakurazawa nous invite
4 les comparer aux derniéres données de la
science moderne. A notre grande surprise,
il y a concordance. L'atome, une fois dissocié,
I'ancienne entité matiére une fois résolue en
tourbillons électriques, c'est bien la ¢unya-
ld et le wouki (vo-cue, autre non du Thdi-
circ ou Taikyoku), Iéther vacuitaire qui se
trouve a l'origine de tout.Mais voici qu’aussitét
que posé, cet éther oppose ses valeurs électri-
ques positives et négatives, créatrices d'un
noyau positif et d’électrons négatifs dont la
gravitation agglomérera la matiére concréte et
créera l'univers. N'est-ce pas la confirmation
inattendue de Popposition, de [I'attraction et
de la collaboration intime et constante du gin
et du yang? Et cette méme loi mystérieuse
des deux principes, ne la retrouvons-nous
pas & la base de la chimie jusque dans le
role respectif des alcalins et des acides, a la
base méme de la génération dans la différen-
ciation, la collaboration et la fécondité des
sexes 7 »

On voit par cet apercu combien sont fé-
condes les études comparatives du savant
philosophe japonais, qui se présentent « non
seulement comme une synthése des anciennes
philosophies indiennes et chinoises, dans leurs

conclusions communes, mais conine une syn-
thése encore plus vaste, celle de la sagesse
orientale et de la science occidentale réconci-
liées et concordantes. » '

Et ainsi l'auteur japonais montre la voie
4 suivre aux intellectuels annamites qui sou-
haitent réellement pour leur pays une culture
nationale. Puisse son exemple étre suivi par
ceux de nos compatriotes qui ne se contentent
pas d’'nne science superficielle et livresque
et ont vraiment le souci de la haute culture
de l'esprit.

M. Sakurazawa m’a demandé de rendre
compte de son ouvrage. Je I'ai fait, en m’aidant
moi-méme de ses propres lumiéres. Puis-je
en terminant formuler une petite critique ?
Elle concerne la forme plutot que le fond.
L'auteur japonais se pro de faire connai-
tre aux Occidentaux l'esprit de la philosophie
extréme-orientale. Je crains que la forme de son
livre décousu et fragmentaire, manquant net-
tement de composition et de méthode, ne les
rebute quelque peu et ne rende en partie
son effort vain. L'esprit occidental est fail de
clarté et de logique, de carlésianisine en un
mot. M. Sakurazawa qui est absorbé dans sa
contemplation de I'univers-éther semble par-
fois l'oublier.

Paam QUyNk ‘

LA MORALE ET LA RELIGION SELON M- BERGSON

Certains esprits possédent une puissance
mystérieuse de rayonnement. Dés la premiére
rencontre, ils nous impriment une sorte de tou-
che qui ébranle notre vie secréte, suspend tou-
tes nos préoccupations particuliéres, et nous in-
vite & pénétrer dans un monde plus lumineux
et plus pur ou les choses perdent leur pesan-
teur et recoivent une transparence spirituelle.
M. Bergson est un de ces esprits privilégiés. Les
hommes de notre génération ont cédé presque
tous a son influence subtile, qui s'est exercee
sur enx a la maniére d’'un charme. Ils se ra
pellent leur classe de philosophie ol le monde
intérieur leur était enseigné, mais sous une
forme si abstraite et si divisée qu’ils ne re-
connaissaient plus en lui le monde familier
qu’ils portaient en eux-mémes ;et ils se rap-
pellent aussi la grande osciliation de leur pen-
sée entre ce positivisme honnéte et prosaique
qui entendait les assujettir aux lois de la nature
et ce kantisme aride et impérieux qui dictait a
la nature des lois dont Porigine leur pchap-
pait. Puis tout a coup une source filtrait dont
leur professeur réglait sagement le débit : et ils
découvraient avec émerveillement dans leur

étre quotidien la présence du flux de la vie, si-
nueux, complexe et indivisé, chargé de couleur
et d’émotion, qui ne cessait de se renouveler et
de grossir; les suggestions de M. Bergson les
éloignait également de Comte, qui n’avait pas
le sentiment de I'intimité psychologique et de
Kant, qui, dans la pensée paraissait toujours
sacrifier le contenu au cadre et la spontanéité
a la régle. Quelques-uns plus tard devaient
aller chercher dans les cours du Collége de
France la méme alliance entre la puissance de
comprendre et la puissance de sentir, le méme -
ébranlement délicat de tout I'étre cache, laméme .
confiance dans le mouvement d’une pensée qui
ne voulait étre que I'illumination de la vie; et
ils retournaient a la Sorbonne \oisine avec une
sorte d’ardeur purifiée qui transfigurait a leurs

yeux d’autres recherches plus austéres. Le ra-

tionalisme s’inquiétait des progrés de la doc-
trine, mais plutot encore de I'inflexion ou de la
déviation qui pouvait lui étre donnée que de
son inspiration authentique : car nulle part on
ne pouvait trouver une critique de I'intelligence
séparée plus claire, plus pénétrante, plus mai-
tresse de soi. Cette critique n'était rien de plus
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que la conscience aigiie que l'intelligence pre-
nait d’elle-méme : c'était l'intelligence qu
s'obligeait & se renoncer afin de se dépasser.

Il n'y a point de grande pensée qui ne sem-
ble créer un monde nouveau, qui n’enveloppe
les objets les plus communs d’une atmosphére
inaccoutumée, qui ne donnea certains mots une
sorte de frange ou de « halo » qui dilate leur
sensindéfiniment. Ainsi M.Bergson nous a ap-
pris & découvrir tour a tour la puissance d’évo-
cation du mot « qualité », qui ne désigne plus
une simple apparence de la réalité, mais son
essence méme, saisie en ce point d’affleure-
ment ou elle commence a entrer en contact
avec nous el nous émouvoir ; du mot « intui-
tion », qui ne désigne plus on ne sait quel
superstitieux pressentiment, mais un acte d’at-
tention etd’amour qui nous permet de pénétrer
au cceur des étres et des choses ; de cette « meé-
moire pure » qui n’est plus une résurrection
illusoire du passé aboli, mais la transformation
de tous les événements que nous avons vécus
en étres de pensée,lumineux et indestructibles ;
et surtout peut-étre de ce célébre « élan vital »
qui au lieu de marquer, comme on I'a dit, une
régression de la pensée vers les ténébres du
corps et de I'inconscient, nous oblige a consi-
dérer le corps et les ceuvres particuliéres de la
pensée comme les élapes provisoires d’une.
création qui ne cesse de se poursuivre et qui a
toujours I'infini devant elle. :

Nul ne pouvait étre surpris qu'une telle phi-
losophie dit s’épanouir un jour en une morale
et sachever en un mysticisme. Depuis la pu-
blication de I'Evolution créatrice (Alcan) en
1908, le public attendait cette sorte de dénoue-
ment. Le livre que M. Bergson vient de consa-
crer aux Deux sources de la morale et de la
religion (Alcan) a été miri dans un long si-
lence ; car cette carriére philosophique déja si
longue et si pleine présente I'élégance singu-
liére d’étre jalonnée par un petit nombre d’ou-
vrages parfaits,dont chacun justifie en quelque
sorte la vérité de leur pensée directrice com-
mune, puisqu’il prolonge la continuité d’une
courbe en Iui donnant pourtant chaque fois une
poussée nouvelle et imprévisible.

Que I'on se replace au point ou I'Evolution
créalrice nous avait laissés. L'élan vital est un
grand courant d’énergie lancé a travers la ma-
tiére et qui cherche a en obtenir tout ce qu’il
peut. Il y a en lui une puissance d’invention
sans mesure, qui I'engage dans des voies di-
vergentes et qui se déploie en forme de gerbe.
Mais la vie a adopte deux voies principales :
Pune a abouti a ces sociétés d’hyménopléres
dont le type le mieux connu est la société des
abeilles, et que M. Maeterlinck a décrites :
elles sont formées d’individus spécialisés phy-
siologiquement ; elles gardent le dépot d’une
tradition parfaite qui exclut toute velléité d'in-
novations ; elles assujettissent tous leurs mem-
bres 4 une besogne collective d’'une maniére

inflexible ; et on ne saurait sans une sorte de
frisson y voir dessinée d’avance la destinée
future des sociétés humaines. Mais celles-ci ont
ouvert une tout autre voie : I'homme en effet
a maintenu la séparation entre l’organisatim;
physiologique et I'organisation sociale ; il 3
renoncé a transformer son corps individuel ep
un instrument professionnel ; il a préférs in-
venter des outils indépendants et laisser aingi
4 son activité toutesa liberté et toute sa sou-
plesse. Et, au lieu de se laisser guider par une
sorte d'instinct somnambulique, il a mis sa
confiance dans l'intelligence : celle-ci lui ap-
prend a dominer le monde matériel, 4 en faire
le prolongement de son propre corps et comme
une vaste machine destinée 4 le servir,

S'il y a deux sources de la morale, c’est que
I'on peut concevoir de deux maniéres la rela-
tion de I'individu et de la société. D’abord, il
faut que la société puisse se maintenir. Elle
exerce donc sur lindividu une pression par
laquelle elle 'oblige, grice & un ensemble de
sanctions matérielles et de sanctions morales,
i respecter les conditions mémes de son exis-
tence ; sous cette premiére forme, la morale est
une discipline ; elle subordonne chaque étre au
groupe dont il fait partie, comme le voulait
Durkheim ; elle tend a créer des habitudes qui
ont en quelque sorte une vertu conservatrice.
C'est par la qu'elle semble favoriser un retour
a l'instinct, qui régne sur I'insecte souveraine-
ment : ainsi, dans chaque ligne d’évolution on
observe, comme une sorte de rappel, le trait
essentiel qui domine les lignes d’évolution voi-
sines ; une telle morale est donc encore infra-
intellectuelle. De plus, toute société est une
création finie de la vie : elle a des intéréts sé-

parés et qui l'opposent aux sociétés rivales.

Aussi, dans la mesure ou la morale s’exprime
par une pression du groupe, I'étre doit-il servir
I'idéal du groupe : c’est dans la guerre, ou la
destinée méme du groupe est tout entiére en-
gagée, que se manifestent a la fois I'échec de
cette morale et les formes les plus hautes de la
vertu qui lui est propre. _

Un tel aspect de la morale, qui lui est neces-
saire, puisque chacun de nous appartient a la
société, devra donc étre dépassé : car ’élan-
vital ne peut se contenter de subir la loi d'une
société qu’il a lui-méme créée; il lui appartient
toujours de rompre ses lisiéres et de la pro-
mouvoir. A partir de ce moment, la morale ne
s'exprime plus par une pression, mais par_une
aspuration. Elle est tournée vers I'avenir. Ellea
sa source dans une émotion gonflée de seve
créatrice. Elle nous replonge dans I'élan orl-
ginel, au dela de toutes les formes v151b}ed
dans lesquelles il était momentanément -
carné : U'aspiration est un élan d’amour qu! &
pour objet 'humanité tout entiére ; elle est
supra-intellectuelle comme la presst 1t était
infra-intellectuelle. Elle se réalise dans des
étres d’élite dont chacun est une espéce noi-
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velle formée d’un individu unique. Elle ne se
propage que par I'imitation d’un modéle indi-
viduel admiré et aimé : elle est toujours une
réponse & « lappel du héros ». '

Ainsi s'opposent ces deux morales dont
M. Bergson, dans un admirable langage, nous
dit yue I'uine esl une ¢ morale close », c'est-a-
dire immobile & I'intérieur de son propre hori-
zon, repliée sur ses acquisitions et anxieuse
de ne pas les laisser perdre, et I'autre une « mo-
rale ouverte », c¢'est-a-dire pleine de mouve-
ment et d’invention et qui ouvre sur le déve-
loppement de I'humanité une perspective
infinie.

On peut distinguer parallélement une reli-
cion statique et une religion dynamique. Mais
d:abord gquelle est Porigine de la religion? Aussi
longtemps que I'étre est prisonnier de I'instinet,
la religion lui est inutile, puisqu’il reste servi-
teur de la vie. Au contraire, la religion doit
accompagner nécessairement le développement
de I'intelligence : elle est une réaction défen-
sive de la nature contre son pouvoir dissolvant
et destruclif ; elle exerce a I'égard des maux que

Pintellizence produit une sorte d’action com-,

pensatrice. C’est que I'intelligence est d’abord
une fonction critique : elle donne a Findividu
la conscience de son étre séparé, elle Pinvite
a poursunivre des fins égoistes, a se rendre
indépendant de la société el méme de I'é-
lan vital gui le traverse et qu’il cherche &
capter. Alors, il se produit en nous cette
« fabulation inconsciente » dont on pensera
peut-dtre qu'elle forme Tidée la plus origi-
nale du livre. Car il ne faut pas que l'intel-
ligence rénssisse i s'évader de la vie ; Iélan
vital exerce sur elle une contrainte dés qu'elle
fait effort pour lui échapper ; les mythes sont
des représentations imaginaires, mais que I'in-
teliigence est obligée de créer a son corps dé-
fendant afin de remédier aux dangers auxquels
elle ne cesse de mnous exposer ; el peut-étre
faut-il dire qu'ils enferment sous une forme
ficurée une veérité plus profonde que celle que
analyse intellectuelle liveée & elle-méme nous
rend capables d’atteindre. ’

De plus, il n’y a que Thomme qui soit un
étre religieux, car il n’ya que ’'homme qui ait
I'idée de la mort : Panimal se repose sur I'ins-
tant comme le saint sur I'éternité, il succombe
a la mortsans la craindre ni l'attendre et il
meurt pour ainsi diresans y penser. Mais dés
que homime a acquis la conscience qu'il lui
faut mourir, celte idée necesse d’occuper son
attention : elle paralyserait son activité si la
croyance en I'immortalité ne venait point ajou-
ner i la vie terrestre un prolongement idéal qui
lui donne un sens et la purifie : par le culte des
ancétres, la religion nous permet encore d’an-
texer les morts aux vivants. D'autre part, lors-
que notre volonté s'exerce et que nous essayons
d’agir sur les choses, nous savons bien qu’il

subsiste toujours un intervalle entre I'initiative
que nous avons prise et I'effet que nous souhai-
tons d’atteindre. Nous voila donc penchés sur
le résultat qui va se produire, anxieux de voir
s'il va remplir notre désir ou le décevoir, toutes
les forces de notre esprit tendues vers une puis-
sance dont nous pensons nécessairement qu’elle
nous est favorable ou quelle nous est hostile.
Comment donner enfin une explication suffi-
sante de tous les événements qui nous attei-
gnent d’'une maniére trop personnelle ou trop
intime autrement qu’en supposant une certaine
affinité entre ces événements et la cause qui les
produit, c'est-a-dire en imaginant que cette

- cause n'est pas simplement mécanique, mais

intentionnelle ? Au fond de toute réligion et
méme de celle que M. Bergson nomme statique,
par contraste avee la science pour laquelle I'in-
dividu ne compte pas ou n’est que le jouet
d’un mécanisme indifférent, tout étre cherche
cette certitude qu’il y a dans 'ordre universel
une intention qui lui est spécialement adressée,
la méme qui remplit cette priére ou Pascal en-
tend un Dieu personnel lui répondre et lui
dire : « J’ai pensé a toi dans mon agonie, j'ai
versé telles gouttes de sang pour toi. »

Pourtant, bien que la religion dynamique ait
hesoin de la religion statique pour s’exprimer
et se répandre et bien qu'elle donne & la reli-
gion statique son contenu et sa vie, elle est
d’un autre ordre : « Elle soutient 'homme par
le mouvement méme qu'elle lui donne en le
replacant dans I'élan créateur, et non plus
par des représentations imaginaires auxquelles
elle adresse son activité dans I'immobilité. »
Sans doute, 'essence de la religion réside tou-
jours dans le sentiment d’une « présence effi-
cace » ; mais c'est seulement dans ses formes
les plus hautes que cette présence devient per-
sonnelle. La religion statique est encore la reli-
gion de lacité : la religion dynamique dépasse
ses limites. La fonction fabulatrice ne . crée
que des mythes destinés a combler le déficit
de confiance dans la vie qui est inséparable de
la réflexion ; mais le mysticisme ne se laisse
point arréter par eux ; il remonte pour repren-
dre delélan dans la direction d’oii l'élan est
venu. I’ame se laisse pénétrer par un étre infi-
niment plus puissant qu’elle-méme : elle cesse
d’étre inquiéte sur l'avenir, puisqu’elle est &
son égard consentante et voulante ; elle cesse
d’étre inquiéte sur elle-méme, puisque l'objet
n’en vaut plus la peine.

Dans le mysticisme, Deffort créateur n’est
plus retenu par le corps, par linstinct ni par
I'habitude. « Le grand mystique serait une in-

‘dividualité qui- franchirait les limites assignées

a l'espéce par sa matérialité, qui continuerait
et prolongerait ainsi I'aclion divine. » Ainsi le
mysticisme ne nous attache pas & un objet ; il
nous associe i un élan : il rompt le mouvement
circulaire par lequel la société et Vindividu ne
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cessent . de s'engendrer réciproquement. Le
sommet du mysticisme dans I'dntiquité a été
atteint par Plotin, qui est allé jusqu’a I'exlase
contemplalive, mais non pas jusqu'a ce point
extréme ou le mysticisme devient agissant, ol
Ja volonté humaine se confond en lui avec la
volonté divine. Pour Plotin, Plaction est un
affaiblissement de la contemplation ; elle en
est une imitation imparfaite et matérielle. Mais
le véritable mysticisme est celui des grands
mystiques chrétiens. Et il s'accompagne de
« robustesse intellectuelle » ; il est une partici-

ation au mouvement méme de la création.

‘est.un amour qui « voudrait avec I'aide de
Dieu parachever la création de l'espéce hu-
maine et faire de 'humanité ce qu'elle eit été

tout de suite si elle avait pu se constituer défi-

nitivement sans l'aide de 'homme lui-méme ».

Le dernier chapitre du livre est rempli de
vues pénétrantes sur lavenir de '’humanité.
E’élan vital contient en lui des tendances con-
tmdiczires qui, en se développant séparément,
produisent une double frénésie : la frénésie de
Pascétisme et la frénésie des jouissances ma-
térielles. Mais il y a peut-étre entre elles une
sorte d’oscillation : aujourd’hui ou la seconde
triomphe, il n’est peut-étre pas chimérique de
prévoir un retour a la. vie simple. Peut-étre
méme peut-on espérer (u'il se produira entre la
mécanique et la mystique une sorte dalliance :
«La mécanique ne retrouvera sa direction
vraie, elle ne rendra des services proportionnés
4 sa puissance que si 'humanité quelle a
courbée vers la terre arrive parelle a se redres-
ser et regarder le ciel. » Et M. Bergson met
encore sa confiance dans la possibilité d’une
science « psychique » qui permettrait a un
esprit d’agir non plus seulement sur les corps
mais sur les autres esprits et qui, au lieu de

subordonner notre perception au corps, qui

joue le role de filtre ou d’écran par rapport a
Iinfinité du réel, nous permettrait de cueillir
sans cesse de nouvelles richesses dans le chainp

immense du réve et ouvrirait véritablement
notre conscience sur 1'an-dela.

» Il ne peut point s'agir aujourd’hui d’oppe-
ser a des vues si belles des vues ‘différentes
Toute cette grande pensée est une perspec:
tive qui s'ouvre pour nous sur l'univers et sur
la vie : c’est un don qui nous est apporté: il
appartient & chacun de nous de le recevoia: et
de s'en montrer digne ; pour cela il faut en
prendre possession par la méditation et répon-
dre a toules .les suggestions qu'il peut éveiller
en nous. Qui voudrait resister 4 une doctrine
qui nous invite sans cesse 4 nous dépasser ?
Car ¢'il y a dans la -morale une opposition
entre la pression et I'aspiration, dans la reli-
gion une opposition entre le statique et le
dynamique, dans tous les domaines une oppo-
sition entre la société et 'humanité et, pour
tout dire, entre le clos et 'ouvert, il ne faut
pas oublier que cette opposition est irréducti-
ble parce qu’elle exprime toute la distance qui
sépare le fini de l'infini. Aucun accroissement
ne nous permettra jamais de passer de la par-
tie au tout, ni de la loi de la nature a la loi de
la grace. Il ne faut pas médire de lintelli-
gence gui est placée entre les deux mondes,
qui se détourne de ce qui est clos comme d'un
infra-intellectuel et regarde vers ce qui est
ouvert comme vers un supra-intellectuel. Elle
ne peut se renoncer qu'en faveur de l'amour;
mais tout amour particulier est encore un
amour limitatif ; seul 'amour du héros et du
saint ne connait point de frontiére ; seul c'est
un amour vrai, ¢est-a-dire associé i I'ceuvre
de la création. Car si Dieu lui-méme a besom
de nous, c’est pour nous aimer. Ei la création
est une « entreprise de Dieu pour créer des
créateurs, pour sadjoindre des étres dignes
de son amonr ». '

Louis LAVELLE

1Le Temps)
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LA MORALE DE M. BERGSON

M. Borgson nous donne enfin le couronnerment
de sa pensée philosophique qui est devenue, en
tant de dirvections, iniliatrice. 1! publie ses vues
sur la morale, si impatiemment attendues de-
pnis des années déja et que va méditer, sur le
globe entier, touthomme qui pense. Qu'il e
soit d’abord permis de saluer avec respect cette
conclusion de son ceuvre, inaugurée avee la
maitrise que Ponsait, il y a quelques quarante
ans, par son Essai sur les donndes immedi-
ates dela conscience. Celte ceuvre compte. en
tout, sept volumes, dont quatre principaux seu-
lemenl ; el c¢'est assez dire quel bel exemple elle
nous offre d'un  travail probe el patient, inis
au service d'une géniale perspicacité. Les deux
sources de la morale etde la religion (Alcan)
achévent donc la constitution d'un  Vitalisme
mystigque de la plus haute tenue intellectuelle et
morale, appuyée sur la plus encyclopédigue
connaissance du présent savoir humain.

M. Bergson nous convie d’abord a distinguer
deux morales, assez différentes 'une de l'autre
ala fois par leurs origines et par leurs tendan-
ces, bien (ue constaniment associées entre elles
au conurs de Pévolution des sociétés humaines.
La premiére est une morale sociale & base
d'instinet : morale quimpose a U'individu la
pression exercée sur lui par son groupe. Dans
les intentions dela Nature, elle a pour but de
procurer a ce groupe la cohésion qui est neces-
saire entre ses membres afin que ceux-ci puis-
sent mener ensemble le conmbat pour la nour-
riture.Cette morale-la ne serait valable que pour
la tamille et pour la cité. Au-dessus. d’elle il
s'en est développé une autre qui influe dailleurs
constamment sur la premiére et qui agit sur
Pindividu humain _non plus par pression, mais
par attraction ou t;.\pimtion. Celle-la est I'ceu-
vre des mystiques dignes de ce nom, car ils ont
recu dela” Vie, principe des étres, le génie de
I'invention morale. Aux yeux. de M. Bergson,
ces trés rares priviléuiés d'une sorte de grace
d’En-Haut constituent pour ainsi dire, chacun
pris & part, une Espéce nouvelle dans la cre-
ation et s'efforcent tour a tour d’entrainer sur
leurs pas vers le mieux I'espéce humaine dans
son ensemble, cette derniére espéce ayant été
insu{fisamment réussie par la Vie qui a trouvé
sur notre planéle une matiére trop résistaute a
son « élan » informateur. Les grands mysti-
ques voudraient faire de I’humanité une sur-
espéce a leur exemple.

L’homme sortant des mains de la Nature,
nous enseigne, en effet, M. Bergson, etait in-
telligent et sociable, mais d une sociabilité cal-
culée pour aboutir seulement & des groupes res-
tréints. Toutefois, Vintelligence, en se dilatant,

a pris un développement inatlendu : elle a, pen
a peu, affranchi les hommes de mainte servi-
tude a laquelle ils semblaient condamnes par
les limitations initiales de leur nature. Dans
ces conditions, il est devenu possible a certains
d’entre eux de rouorir ce qui avait été clos
par la création de notre espéce et de réaliser —
au moins pour eux-mémes et par exception —
ce qu’il avail é1é jadis nnpossible a la Nature
de véussir pour I'humanité entiére, en raison
des résistances opposées par la matiére, a I'kE-
lan vital. Leur exemple a fini par mouvoir un
peu la masse, au moins en imagination. Amsi,
par Uintermédiaire de quelques volontés géni-
ales, I'Elan de vie qui traverse la matiére (selon
la philosophie bergsonienne) a obtenu de celle-
ci, pour l'avenir de notre espéce, des promesses
dontil ne pouvait étre question lorsque cette
espéce venait d’étre conslituée. Les mystiques
préparent en nous l'amour de 'humanita,
amour qui, comparé a celui de la famille ou de
la cité, révéle a l'observateur attentif une diffe-
rence de nalure, et non pas seulement de de-
gré, ainsi quon le croit trop souveuta tort.
En marchaut, sur les pas des vrais mystiques,
de la solidarité sociale a la fraternité humaine,
nous rompons avec une certaine nature bornee
qui est celle de 'humanité telle que I'a consti-
tuée la Vie, d’abord incapable d'aller plus loin
dans sa réussite.

De méme qu'il y a deux morales, il existe
deux religions. L'une, que M. Bergson appelle
statique, est celle des origines : elle engendre
la magie, le totémisme, les mytholoyies. Le
paganisime gréco-romain n'en est quiune ex-
pression affinée. Clest la religion que nous
impose notre instinct social, donné par la
Nalure. Elle concerne donc, de méme que cel
instinet, la cité seulement. Dans les mythes
qWelle inspire a I'imagination des primitifs, il
ne faut voir rien de « mystique » ou, du moins,
rien qui le soit de facon autonome et sans l'in-
tervention préalable des vrais inventenrs mysti-
ques. M. Bergson réserve le nom de myslicisine
a la religion qu'il appelle dynamique, ceuvre
(comme la morale supérieure) des mystiques
suscités par IElan vital au cours de I'évolution
créatrice continuée. De iwéme que la morale
d’aspiration, par contrasle avec la morale de
pression ou d’obligation, la religion dynamique
comparée a la religion statique ne signilie pas
seulement une dilférence de degré mais bien
une différence de Nature. Venons donc a étu-
dier de plus prés le myslicisme lel que le
concoit notre guide.

11 est, avanl toul, alliance avec un Principe
wétaphysique, la Vie ou Elan vital. Le mysti-
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que vrai utilise la frange d'intuition que l'évolu-
tion créatrice a laissée autour de I'intelligence
humaine, quand celle-ci S'est dégagée soudaine-
ment de V'instinct : il utilise ce résidu précieux
d’une faculté de divination pour reprendre con-
lact direct avec le Principe des étres. L'ame ca-
pable de s'élever vers le Principe sent qu’elle
se laisse pénétrer par un étre qui peut infini-
ment plus qu'elle et cette alliance réconfor-
tante lui suffit. Dans sa joie d’'une telle réussi-
te, elle se donne alors tout entiére a la création
d’un groupement social qui comprendra tout
entiére enfin ’humanité pacifiée (et non plus
seulement la cité ou la nation qui restent
nécessairement guerriéres par suite de leur
caractére fragmentaire).

Si le vrai, si le grand mystique est rare &
un supréme degré, il communique du moins
quelque chose de son « parfum » a la masse.
Aprés avoir respiré ce parfum, la religion sta-
tique feindra sincérement d’avoir recherche,

elle aussi, et obtenu, en quelque mesure, ce

contact inappréciable, celte alliance avec le
Principe méme des étres qui se traduit par
un tout autre attachement a la vie que celui
guelle était capable de nous procurer a elle
seule, qui se manifeste par une confiance
transfigurée dans I'avenir. De la sorte sont nées:
les religions les plus hautes, qui restent mixtes
pour la masse, entre le panthéon antique et
le mysticisme pur.

Cette fusion réitérée de la religion dynami-
que dans la religion statique exprime en d’au-
tres termes, si je ne me trompe, que toutélan
mystique sincére est normalement suivi par ce
que Jappelle sa rationalisation au contact des
faits et de la nature humaine telle que nous I'a
donnée généralement I'Elan vital. La société,
momentanément ouverte sur un point au vé-
ritable progrés moral par Pinitiative individuelle
geniale en ce genre, se referme bientét pour
revenir a son instinct original plus étroit, mais
non sans qu'une partie de I'invention morale
réalisée en dehors d’elle se soit coulée dans le
« moule », dans le cadre d’expérience sociale
acquise qu’elle lui imposa. L’ « aspiration» mo-
rale nouvelle n’a pu, fait remarquer M. Bergson,
prendre corps et s'exprimer par des mots qu’en
empruntant a la société e close » sa forme natu-
relle qui est, nous le savons, la pression ou
Pobligation. Les vrais mystiques incapables de
communiquer & autrui leur état d’ame, si fort
exceptionnel, cherchent eux-mémes une tra-
duction du dynamique en statique afin que la
société soit mise & méme d’accepter, au moins
en partie, leurs suggestions morales géniales et
de les faire passer ensuite dans la religion sta-
tique par P'éducation ou transmission de I'ex-
périence acquise.

Ceci nous améne 4 I'histoire du mysticisme
qui se présente incroyablement riche et subs-

tantielle dans les pages du livre qui nous oceu-
pe. En Gréce, Dionysos, Orphée, Pythagore
Socrate, Platon, l'alexandrinisme et Plotin ep
sont les étapes preéalables : les mystéres orphi-
ques, puis éleusiniens ont été son expression
incompléte. Dans I'Inde, assisté par Iivresse
du «soma » ou les pratiques de la « yogal 5,
le mysticisme a superposé au Brahmantsme
le Bouddhisme : religion insuffisante toutefois
et dont la charité reste trop froide; elle pe
s'est perfectionnée plus réceinment que sous
Pinfluence occidentale. Quant aux prophétes
d’lsraél, ils peuvent étre dits des mystigues (le
mysticisme étant défini comime nous venons
de le voir) ; car Jéhovah lenr apparaissait com-
me un juge trop sévere. Entre I[sraél et son Di-
eu, il n'y avait pas assez d’intimité confiante
pour que le Judaisme pul engendrer un mys-
ticisme proprement dit. Mais, tandis que les
autres mysticismes antiques n'ont abouti qu'a
la contemplation, les prophétes hibliques, par
leur passion de la justice, ont poussé au mysti-
cisme agissant qui, plus tard, a pu s'élancer
de leur sol a la conquéte du monde.

Clest en eflet le Christ ¢ui a intronisé le
grand mysticisme sur la terre. Apres lui, les
dépositaires du mysticisme complet ont été
ses disciples : Paul de Tarse, Francois d'As-
sise, Catherine de Sienne, Jeanne d’Arc, Thé-
rése d’Avila. Tant qu’ils sont unis a PElan vi-
tal par Pintelligence el par [laffectivité seu-
lement, on constate chez eux de l'inquiétude
sur la durée de leur illumination ; ils connais-
sent les « sécheresses », la « nuit obscure », et
cet abandon momentané par I’Allié divin serait
méme caractéristique du mysticisme vrai.
Mais lorsque, enfin, leur volonté vient a par-
ticiper, elle aussi, de cette ineffable alliance,
c’est le Principe créateur qui agit par eux. De
la leurs vastes entreprises, leur exaltation cal-
me, leur science innée de la vie, leur endu-
rance et leur persévérance. La liberté hu-
maine coincide en eux désormais avec lactivite
créatrice supréme. Plus de visions, plus de
contemplations qui retardent ! Ils se sont
élevés au rang d’Adjutores Dei. Et leur hu-
milité reste cependant parfaite, « car leurs
entretiens seuls a seuls leur ont permis de
constater 'humilité divine ». Ce dernier trait,
qui n'est pas expliqué davantage, doit faire al-
Iusion & ce queI'Elan vital, ayant insuffisam-
ment réussi dans son effort créateur ici-bas,
— en raison de la résistance opposée par la
matiére lerrestre a cet effort, — a pu brer
quelque humilité de son échec. Toutefois M.
Bergson ne répugne pas a penser que (¢
Principe de vie fut sans doute plus heureux
sur d’autres planétes et qu'il y a réalisé des
créations plus proches de I'angélisme.

Quoi qu'il en soit, le vrai mysticisme "u"i
apprend que Dieu est amour, émotion d’amol
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supréme et par la méme inventif et créateur,
car M. Bergson nous donne de belles pages
sur I'émotion génératrice de I'invention. La
création a été entreprise par Dieu pour « créer
des créateurs », pour s’adjoindre des étres di-
gnes de son amour et qui créeront par amour
a leur tour. Les mystiques vrais sont tels et
voudraient ¢ue I’humanité, insuffisamment
achevée, pit le devenir davantage a leur
exemple.

Je dois m’arréter ici, n’ayant indiqué pour-
tant qu’une bien faible partie des richesses thé-
oriques (ue louvrage nous apporte. Dans nne

page trop hienveillanle, — et yui m'a beau-
conp touché car elle est a peu prés unique de
ce ton dans P'eeuvre entiére, — Tauteur sou-

lione avec estime mes études sur le mysticis-
me naturiste, cette religion de notre temps. Il
le recarde comme « une contrefacon » du vrai
qui est le chrétien, a ses yeux. C’est bien mon
avis egalement. Je me laisse méme aller a ce
conhait que le maitre pnisse compléter quel-
que jour son enseignement sur ce point par
Petnde des « petits » on des « fanux » mysti-
cisines qui ont tenu et tiennent tant de place
dans le monde. L'un d'entre eux est, selon
moi, ce naturisme mystique issu principale-
ment de Rousseau, qui, jusqu’ici, anémia la
morale d’obligation bien loin de couler en
elle des forces nouvelles et susceptibles de I’e-
lever ;: en sorte ¢u’il appelle encore une lar-
ge rationalisation expérimentale a I'heure pré-
sente. Il se distingue d'aillenrs par Porgueil
immense dont il anime presque constamment
ses adeptes.

Le danger de tous les mysticismes est en
effet, selon moi, leur pente vers le fanatisme :
et les chrétiens v sont exposés comme les
autres. Il est question dans La double sour-
ce de la morale et de la religion, de cer-
tains mystiques du Christianisme qui sem-

blent accepter le cadre théologique de leur re-
ligion avec une docilité absolue, mais qui ‘!'88-
tent fiers de leur originalité parce qu’elle
traduit a leurs yeux la faveur exceptionnelle
dont ils sont l'objet de la part de I’Au—delz}.
Dés lors, ils wobéissent «guére qu’a eux-me-
mes ». lls ginclinent, certes, devant leurs di-
recteurs spirituels, mais savent les choisir de
facon a étre compris d’eux : et ceci reste légi-
time, en effet. Mais encore « en étndiant d'e
prés les rapports entre dirigeant et dirige,
on trouverait que celui des deux qui accepte
avec humilité d’étre dirigé est plus d’une fois
devenu, avec moins d’humilité, le directeur ! »
Certes, et les exemples en sont dans toutes les
mémoires, en effet. Mais I'Eglise les a condam-
nes. )

Encore une fois, I'on voudrait avoir I'opini-
on du rénovateur de la philosophie moderne
non seulement sur les mysticismes, encore
incomplets, du passé préchrétien, mais sur les
mysticismes faux d’époques plus voisines de
la notre. Aw surplus, il en dirait sans doute
ceque jen ai dit si souvent moi-méme, cest
qu’ils sont rarement faux tout a fait. En eux
aussi peut résider une étincelle de vérité me-
taphysique qui continuera d’éclairer 'avenir si
'’humilité leur vient a temps par I'expérience,
par la nécessité de rester en contact avec la
société de leurs semblables et de prendre d’a-
bord Ja nature humaine telle que nous la
trouvons actuellement constituée, afin d'en
tirer pen & peu meilleur parti, avec la colla-
boration du temps. C'est d’ailleurs un précepte
(ue nous offre souvent aussi le livre exception-
nel dont je viens de tenter une trés partielle
et trés insuffisante analyse.

ERNEST SEILLIERE

Membre de [PInstitut
(Les Debats)
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UNE RENOVATION DE L ART ARNAMITE

Une exposilion de peinlures sur soie des éléves de [Ecole des Beaux-Arts d'Indochine
3 p S o iy
vient de s'ouvrir a I Agence du Gouvernement général, rue La Boélie

(Cest I'honneur de I'kcole des Beaux-Arts
d’Hanoi que d’avoir ressuscité la peinlure sur
soie qui était tombée en désuétude. Quelques
Chinois en maintenaient la tradition, mais ils
ue faisaient qu'ceuvre de copistes. On connait
le procédeé : la toile, de soie trés légere,est peinte
tant a Penvers qu'a I'endroit; elle est ensuite
collée sur du papier ; il en resulte une matiére
légére et douce qui permet d'oblenir les nuances
les plus délicates.

Tous les tableaux exposés traduisent des su-
jets de la vie courante : des scénes familiales ou
villageoises. C'est une interpreétation trés directe
de la vie annamite, qui fait, de ces peintures,
en méme temps que des ceuvres de grande va-
leur, des documents humains précieux.

Clest donc une véritable école de la peinture
sur soie qui se forme aujourd’hui en Indochine,
sous la direction de I'Ecole des Beaux-Arts
d'Hanoi. Cette école est toute jeune, puisqu’elle
ne compte pas plus de cing années d’existence,.
mais les succés qui récompensent ses éléves,
dans les expositions francaises ou ils ont fait
des envois, montrent 'efficacité de son ensei-
gnement et les magnifiques ressources artisti-
.ques que recéle 'Indochine.

Six de ses eléves onl exposé cette année au
Salon et tous les six ont obtenu des récompen-
ses. Deux meédailles ont élé décernées a deux
peintres : Nam-Son, pour son Portrait de ma
mére, auquel la critique a réservé un accueil si
chaleureux, et Lé-Phd, pour son tableau I'dge
heureux. Deux autres peintres ont obtlenu des
mentions.

Quant aux deux sculpteurs exposants, ils ont
été également remarqueés par le jury du Salon.
Georges Khanh s'est vu décerner une meédaille
de bronze qui est trés rarement donnée pour
une premiére exposition. Quant a Vii-cao-Pam,
il exposait un bustede S.M. Bao-Bai, empereur
d’Annam, et un buste de jeune fille annamite ;
c'est ce méme artiste qui fit, sur le bateau qui le
ramenait d’Extréme-Orient,le buste de M!le Rgy-
NAUD, la fille de 'ancien ministre des Colonies.

Le succes de |'Ecole des Beaux-Arts d’Extreé-
me-Orient s'affirme ainsi particuliérement bril-
lant. Les ceuvres de ses éléves avaient été déja
admirées a "Exposition coloniale, par la suite,
elles firent l'objet d’une exposition rue Boétie,
gqui fut inaugurée au mois de février par le
président Doumer. Celle-ci a fait place a
Pexposition de peintures sur soie qui est actu-
ellement ouverte. M. Blanchard de la Brosse
vient d’admettre le principe d'une exposition
permanente, dont les ceuvres seront constamn-

ment renouvelées par les euvois des éléves gf

anciens éléves de I'Ecole des Beaux-Arts d'In-
dochine.

Certains avalent pu accueillir avec quelque
scepticisine la création, dans notre colonie
d’Extréme-Orient, d'une institution d’enseigne-
ment supérieur des Beaux-Arts. Mais les résul-
tats sonl la, au boul de cinq aunées seulement
de fonctionnement, pour prouver que cetle
initiative était pleinemment justifiée.

Il faut dire aussi que lorganisation de |'é-
cole d’'Hanoi peut étre citée comme inodéle.
Les programmes en sont charges et les jeunes
artistes annamites ne connaissent pas cette li-
berté dont bénélicienl leurs camarades ivancais.
L'enseignement de l'architecture annamite oc-
cupe une large place dans les programmes des
éleves peintres et sculpleurs, auxquels il donne
une ste discipline artistiijue, en leur faisanl
étudier, et, par la, conserver les iormes tradi-
tionnelles artistiques du pays.

Le « Prix de I'lndochine », qui est décerné
chaque année 4 un artiste francais, qui doit
pendant une année sur les deux ans yue dure
son séjour, enseigner a I'Ecole des Beaux-Arts
d’Hanoi, est le trait d’union artistique entre la
France et I'Indochine. Le titulaire, apres s'etre
pénéteé de I'inspiration et des formules de 'kx-
tréime-Orient, consacre a I'école d’Hanoi son
talent d’artiste européen adapté a Ulndochine.

M. Victor Tardieu, [l'éminent directeur de
Pécole, aux destinées de la quelle il préside de-
puis sa fondation, repart aujourd’hui & Hanoi,
aprés avoir séjourné quelque temps en France.

— Quels sont vos projets ? lui  avons-nous
dermandé.

— Suivre la route que nous nous sSowUNes
tracée el qui a fait ses preuves. Mals je veux
insister sur ce point: nous ne voulons pas, la-
bas, une pléthore de purs artistes qui ne pour-
raient placer leursuvres : lart, en Indochine
plus que partout ailleurs, nourrit difficilement
son homme.

« Aussi, japporlerai, en particulier, toul
mes soins a faire toujours de mes éleves, en
méme temps que des artistes, des artisans qui,
grice a leurs travaux de la laque, du- bronze,
du bois, de la céramique, seront a méwme de
gagner leur vie el pourront également assurer,
par leur enseignement aupres des artisans lo-
caux, la rénovation de lartisanat indochinois
a laquelle nous attachons une si grande impor-
tance. »

Eypoux.

(La Dépéche Coloniale)
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